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Lidentitd religiosa di Gerusalemme
nella prospettiva del processo di pace mediorientale

Roma, 24 giugno 1994 .
: Roma, 13 giugno 1994

Gentile dottoressa,

Le inviamo il programma dell'Incontro su "L'identita religiosa di Gerusalemme nella
prospettiva del processo di pace mediorientale”, che si terra a Roma il prossimo 24
giugno. : ‘

Istituto Diplomatico
Casale di Villa Madama
Via di Villa Madama, 250

Roma
Presiede: Pietro Pastorelli, Universita di Roma
ore 09.00 Saluto del Direttore deli'Istituto  Diplomatico, Ambasciatore
- : Michelangelo Jacobucci
. ore 09.15 Relazioni di Andrea Riccardi, Ariel Toatf, Abdel Shafi
B ore 11.00 Pausa
. ore 11.30 Relazione di Silvio Ferrari
ore 12.00 Saluto di S.E. Bruno Bottai, Ambasciatore d'Italia presso la
Santa Sede . :
Discussione. Introduce Lucio Caracciolo. Sono previsti
_ interventi di: 8. Jaber, L. Cremonesi, N. Bux, M. Pesce
ore'14.00 - Colazione offerta dall' Ambasciatore d'Italia presso la S.Sede

Palazzo Borromeo, Viale Belle Arti, 2 *

Saremo lieti se vorra intervenire e partecipare alla discussione che seguird le quattro
relazioni.

Per qualsiasi informazione e necessita puo rivolgersi al Sig. Alberto Quattrucci (Largo
Fumasoni Biondi, 4 - 00153 Roma; tel. 06/58566305; fax 06/5883625).

Con i migliori saluti.

Prof. Silvio Ferrari Prof. %}ea Riccardi

b =

* Si prega di confermare la partecipazione alla colazione

Si riﬁgrazia l'Alitalia ed il Forum per [ problemi della pace e della guerra, che hanno
contribuito all’organizzazione dell 'Incontro

Dott.ssa GUARZONI
Istituto Affari Internazionali
Via Angelo Brunetti, 9
00186 ROMA
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Mecca: infatti non & una sola confessione & impeErsonare il
.carattere cacro. bensi tre grandi tradizieni reliqicse con tutte
le lore articolazioni interre. La coabitazicone all’interno di una
stessa tradizione religicsa & tra le tre religioni 2 qu;ndi un
fatto necessaric: nessuna pud pretendere 11 monopolio dell’aspetto

religioscp—simbolico delila citta.
Fim dalle origini -nocta 1l card. Martini- £ "il1 destinc di

Gerusalemmey come cittd conteca.. ', Fonzelmann ha evocato 1]

susseguirsi  deil 4000 armi di guerre per la cittd santa nel suo
Gerusalsmme, raccogliendo ur  dossier di U impyressicnante
suctedersi: di conflitti. La gontesa di Gesrusalemme & certo

connessa a2l suo profilo religiosc ma, nrella maggicvanza dei casi.,
& frutte dell’alternarsi delle vicende politiche e di dominazione.
Del. resto & fraquente, specie nells guerre non contemporanee (ma
anche in gqueste! 11 groviglic politicoe-vreligicoso.

Mo & gui nemmenc i1l caszc di evocare i pro?ili religioso-
simbolici di Al Bude: ci i dovrebbe incltrare nella storia antica
dell’ebraisma. del cristianesimo e dell”islam. 51 noeterebbe che
questi profili non sone mal omogenel tra lero: insomma Cerusalemme
ha significatoc qualcosa di ‘diversc per le tre <ftradizieni
religicse, anche se per tutte & $tre ha a&avute un suo  valaore
preanante. Il riferimenta a Gerusalemme non ¢ identico n=il tre

sistemi religicsi ed evecative degll stessi sigrificati; ma lo si.

‘*“Ffﬁﬁﬁvﬁhin tutte e tre. Tra Ottocento e  Novecento. con  tempi

differenti e diverse i1ntensita. c’2 stata una ripresa del valore
religliosoe della cittd santa. Ma non e certm:pmssibile inoltrar=si
nella ricostruzione: peraltro appassiconantes di questi significatil
2 della loro evoluzione. €1 deve solo soticolineare come tali
pfcfili-religimsi non slanc stati esternl alla storia della citta,s
quasi swue prolezioni romantiche buore per tuwristi o pellegrini; al
contraric i profill religicsil si sono spessce comessi a comuniti
viventi dentro la citta;' anzi tali aspetti hanmo attivato
movimenti reali destinati ad incidere profondamenta sul destino
reale di Gerusalemme.

Un esempio di questa connessione tvra i1l prefile religioso
della cittd e 17incidenza =sui  suoi destini cencreti & offerto

propric dalla vicenda del sionisme e delle Stato dilsraele. A

partire da unoc specifice profile ralidicsc della citté:. che &




3
ectranzso & cristiant & muzulmani. =i & messco it mote 11 ritooeno A
Siomnm fivo al controlila ebraice sui destini politici di
Gerusalemme. Con la sconfitita militare dei gicrdani. infatti. lc

Stato d°Israsls ha estesc il suc controlle sulia cittas proclamata

capitale eterna dlsraele. Nel sistema ebralcoe -—-com’d noto- 11l
rapportoc tra la terva. la cittds, la veligiore comporta un
tuttunic difticilments recepibile dail esterno, ma che

o
rappresenta una realtd 2 un valore per la megglovanza deqgli ebrei.
ET  un caso rilevants di  connessione del profile veligicsc-
simbolico a&lle dimensiont reall della vita di Eerusalemme.

Ma questc rapporto noen si giloca salamente all’internc
deli’ebraismo. 11 dos=sier islamice sul significate di Gerusalemme
& tutt’altre che secondaric. Anche e -@ irmmegabile- lo statuts di
Gerusalemms come terza cittd sacra dell’islam ha avute lg sue
ascillazioni. Gerusalemmz nen ha goduto della =tessa attenzione
delle prime dus cittd sanfe del monde islamico.  tuttavia nella
umma rappresenta un riferimentoc di grende rilieve. La vislta a &l
Guds & raccomandatas ma non ha mai avute lo stessc range dell "hagg
vero e proprie. 351 tratta eocla di uma  zZivarras, Wwna wvisita
caldamente raccomandata. Le reazioni all’incendic nella mosches
Al—-Aksa. nel 1969, sono un esempic della sensibilitd crescente del
mondo  musulmanoss pure non arabo. per Al GWuds. E7  vero che
17attuale. situazione politica dellia citta ha provecato la totale
interruzicne dei pellégrinaggi musuimani alla citta, un tempo méta
invece di viaggl dai paesi islamici: ma Gerusalemmz & tutt’altre
che dimenticata nel mondoe islamice. Anzi nel nostro secoleoes il
profilo religicse di Gerusalemme & crescente nel mondo dell’islam.
S1i tratta peraltro di un casg unico di cittd santa musulmana & di
principale santuaric islamico al di  fuori del- contrdllolvdi un
potere politico legato all’islam. Il profilo islamico i comnetie.
d altra parte, alle rivendicazioni palestinesi. miranti a non
Finunciare a Gerusalemme 2 a farne la capitalé di un future Stato
indipendenta, pur senIa negare la realta della capitale
israeliana. NHNon & un case che esista un comitsto per Al Guds.
presiedute .dal ve Hassan II. che opera per la citta santa
all"interno dei paesi islamici.

Una base reale.  fortemente collegata al prefilo religicoso-

simbolice di Gerusalemme. & data. dalla crescente presenza della
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coinvolgere 2l1 intere=szsi cristianit sulla citita s

soorattutte FeEarclits una wigllants attenzions aeRethi
internarionall 2 religilosl della vits della citta.
Ma 11 smignificate di Gerusalemme riguards  ficters citid o i

luoghl  =santi delle tre rell gicni? MMon 51 pus certamente esciuders
i sianificanza dei luoogind matitla. Conm tuttf i complessi protlsml
di coabitazione che comporitans; ma sambra da acoceitarsi la tesi di
Youakim  Moubarabk che soshisos 1" interesse dellas ocitbag 2 )i
guella wvecchias nel =uc  insilems

=2
saeppurs atiraverse percorsit differsenti. E7 lo stare =

o 1l veEnire che  ssprime 17 intereszss gper la TOTEmla
religloso-simbolica. flerto nel cristisnegsioo esinte
un‘escillazione tra 1l distacco dalla realtd di Ssrusslsmme o

rom

nome dellesirareita al senso del luocgo sacro @ 11 coimvelgimento
2 l'attraziorne wverso la citfd zanta. Snche nell’ielam I z2ttenzione
a Geruvsalemme subisce notevell variaziorit rispetite alls due grandl

cittd santes La Mecca & fMedina. 1uLt“v Las aEsleme &1 lunghl santia

&

eroun anterssse per la cibiti integraie; el manifesta. alle stezzo

o
i

U

[
tempo,  wn csigniticafo pecullare del wvivere a @ Gerusalemme. del

pellegrinare verso di essa. I lucghi santl —e sarebbe intsressante
ricostruire 1l Torigins di quazﬁa idea— non =cno che wuns parts del
significate di Gerusalemme.

~ . LYinteresses  17attrazione. 1 valeri simbolici,;  harne ana
rilevanza coencrets @ politica di cui & necessaric  tener conto?
Oppure forse Oerusalemme appartiense solo 2l destino del suol
cittadini ssnzs il fardells di una storia lunga = pesante? E
evidente che-il prime  cggetts di our discorse  su Serusalemme & il
soggetta del sunl destint peoliftici & la gente della citts stassa.
Anche SE TIeM nossliame  nascondercl i1l preoblema della non
coincidente definlzione dei cittadini gercscmilitani da parte del
governao tgraslianc che ha procaduto ad LT3R nelitica di
insediamentoe @ dell OLF che: densunclandelss: ricoerds 11 muetamento
nells compo=izione degli abitandl di &l Gods. Anches las popolazione
di Geruzsalemms si evolve in base alliz idee & alle politiche moito
pild  di wra nmrmale cittd gsottoposta sclo a flussi di caratters
SCONMOMICT c'e  anche qui  in fatto speciale. Tutitavia la
Gerusalemme rmale & guella del suoi 2bitantl e delle dinamiche del

processe di pace  lsraslo-palestiness. Un discorse su Gerusaleamme

5 Lrbdua T R




non pué prescindere dalla realtad della pepolazicnes come non pud

seere  avulso dal processce di pace Iin covso. E glia: all’interno

) .

deil suxi  abitantis, <2 la - consapevelezrza di dover gestire
unteredita religiesa significativa anche al di 1a del proprid
confini.

Tuttavia 11 rappoftu tra la fizionomia religicsco—simbolica e
la realtd di Gerusalemme non pud sssere resclesc. Clascuno pud
aveEre ura poesiziene wantomai riservata rizpette alle
sacralizzazioni @ a tali valori, ma lo studicse & il politlico non
possone  non tener conto  di oun fatto reales radicato rmella storia
della cittad 2 nella coscienza & rwell’immaginarico di milioni di
gomini & dome. Si pude considervarlo un mito in una propria visione
criticas ma & un fatte concreto ner miliomi di personse. Una
comunitd religiosa ha talvelta, 1n un lucgo a2ltos un significato
differente e pid ampic di guello che la szua consistenza numericsa
glli attribulisce. WVMisitare Gerusalemme o abitare Uil per  une

strarcierc £ un fattoe religicsamence significative. Gli  awvtori

islamici scrivono: "Colui che abita a Gerusalemme & considsrato un
caombattente di Allah" o "Marire a GSerusalemme & guasi morire in
cielo”.

Ci sono luoghil storici che hamne una loro Ffunzione al di 13
delle vicende del loro territoric. Un case noto & quello del

patriarcate ecumenico di Costantinopelis radicato in una Istanbul

G¥mal  tutta turca @ musulmana dove la comunmitd - greca & molte pid
ridotta di guella cristiana di Geruvu=salemme. (uesto patriarcato &
il resto di una citta che finc all’ucéupaziane cttomana. fu
consitderata santa nella suva complessita ma che mantenne anche dopo
il carattere sacroc di  prima sede dell’ortedossia. Ogai il popeola

ortodosse ¢ estremamente ridotto. Eppure i1l patrizrcate scumenico

&

ha un significate ed una funzione nel mondo delle Chiese cortodosse

e in quellc delle relazioni intercristiane:, molto pild rilevante
della sua consttenzaa diaﬁesana; neé il patriarcatc pen=sa ad un suo
trasferimento 1n altra localitad dove godrebbe di un pild vasto
numero  di fedeli. Un’altra cittd santar. per cosi dires. & 11 mente
Athos che. pur sgotto la sovranita grecas. ha mantenuto un sua
statutoe particolare significative del rapportc che tutte il mondo

ortodasse arecocs  zlavo, remenc. ha  con guesta cittadella

monastica. E* unentitd ecclesiastica che vive «su una dimensione
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E%trahazioﬁaleg sbitata tra 1'alirc da una compoenente non Qrecas

ove 1l monaco non grece residente | ha divitte di acguisire la
cittadinanza ellenica. LUn discorese anraloge ¢ stato avanmzato su
alcuni  lusghi  =zignificativi per 1 serbki, nel case 11 Hdssovo
cenguiztasse una sua autonomia.

Viere da cﬁiadersi se noo osi o fratti dioresiduil dioun monde del
passato o di riferimentli germaneti 21 di 1& del mutamento delle
vicende politiche e del confini. #HNello spostamento der zonfind .
nella complessita delle ridefinizione delle frontiera etnichs. nei
cambiamenti politicis non  tutte viene travolto anches dagli
spostamenti delle popoaiziori. Festano alcuni Lucghi —&r
Gerucsalemme & 11 casc maggiove— che al di la della collocazione
politica & wmaricnale costituiscons un riferimento coencreto e
ideale anche al di fueri del loro territovic. 31 potrebbhe dive che
guesti lucght sonce la sepravvivenza di situazion) dil coabitaziorne
miltireligiosa o multietnica, recidai tradiziceonall eroci dalal
ztoria. resti di sistemi in cut rnen esisteva lo Stato nazionale.
Ci si1 chiede invece c& guesti lueghi  debbane  sssere definiti

gzclusivamente dai destinl nazicnali o lecall cppures. altrimentis
51 possa pensare a dare rilievo allinteresse " internazionale e
religicse  per essl  compenefrandoclc con il destino politico.
Dall altra ';1 riferiments a questi lucghi 2iti; come +nel caso di
. Gerusalemme, permane come un sentimento & un atteggiamento delle.
masse deil credenti. -
L'interesse religilose per  un lusgo santo pud essere allora
paragonate a quellc che la cultura mondiale ba per un monumeanto 1]
cui - valore sia universalmente riconcsciute? E tale riconoscimento
cumpfsnde I"impegne alla conservazione © alla possibhilita  di
accevdervi.. Mon crede che si1 possa negare del tutto una simile
analogia; ma uwn lumgo  sante come Gerusalemme non riguarda 1

cosidetti lucghi  santi  ‘n sense  tecnicos.  bensi guelliinsieme

"composte  dai monumenti religicsis. dalla cittd, dat fedeli che vi
abitanc., dai fedeli che vengonoe ad abitarvi dall’esternc, dai
pellegrini che vi soggicrnanc. B almeno la citta vecchia. Si
tiratta di un organisme vivente, seppure dalle dimengioni ridotte,
il cui funzionamento filosiclegice nont  pus essere garantite solo

con la normale sovranitd di uno Stato. Cosi il "carattere sacro”

di FRoma non  pud ecssers  garantitc da  uwune Stato che ha poil gran
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L'evoluzione di un atteggiamento mentale - quello ebraico nei confronti di Gerusalemme
- che copre uno spazio di secoli, tanto nei suoi sviluppi e nelle sue persistenze che
nelle sue periodiche e provvisorie cristallizzazioni in una normativa, tesa ad ancorare
memorie ed aspirazioni collettive aile azioni della vita quotidiana, al rito ed alla liturgia,
male si presta a sintesi schematiche, la cui inadeguatezza risulta immediatamente
percepibile anche agli occhi del meno esperto. Da una parte Gerusalemme non é
soltanto la "citta santa”, cosi come e definita dai profeti e da Neemia, reduce dall'esilio
babilonese, non e soltanto una citta storica e reale, legata indissolubilmente alle vicende
del popolo ebraico ed alle sue aspirazioni politiche e religiose. Non é soltanto la sede
della casa di David e del Santuario sacerdotale, la capitale del primo e secondo Regno
di Israele. Non e softanto il simbolo della fine deil'indipendenza e dell’autonomia
ebraiche, segnate daila sua distruzione e dall'inizio della diaspora. Non e soltanto
una citta concreta nei diversi perimetri delle sue mura, nelle sue case, nei suoi
monumenti, nelle sue rovine, nella sua geografia particolare, neila sua storia. Come
ho scritto di recente, Gerusalemme e soprattutto un punto di riferimento fondamentale
dell'immaginario collettivo ebraico, un nodo stradale obbligato, dove si incontrano
ed intersecano memorie ed aspirazioni, passato, presente e futuro, dove si aprono
le porte dell'eta messianica, dove cielo e terra si toccano fin quasi a confondersi,
dove le categorie positivistiche di spazio e tempo mostrano tutta la loro inadequatezza.
+ Nell'ebraismo biblico la memoria storica @ segnata dalla Gerusailemme di David e
di Salomone, ed il suo tempo e scandito dal culto del Tempio e dai pellegrinaggi
sacrificali. Questa memoria rimanda ai sogni ed alle aspirazioni politiche e territoriali
delia nazione, che ha fatto di Gerusalemme la sua capitale, mentre la halakha, la ~
ritualistica ebraica, appare intenta a fissare le strutture dei riti e della liturgia del
Santuario. Ma successivamente tutto sitrasforma con |a disfatta diIsraele e larovina
della citta santa ad opera di Tito. La distruzione del Tempio di Gerusalemme e la.
diaspora ebraica costituiscono la grande frattura che interrompe i destini del giudaismo.
All'indomani di tale lacerazione, tutto si ripropone per il popoio ebraico in tgrmini
“nuovi e non ¢'é piu quasi nulla delle concezioni religiose precedenti che non ne risutti
pesantemente modificato, deformato o annullato, mentre nuovi valori vengono a
sostituirsi lentamente ai precedenti, dietro la pressione della storia. La memoria collettiva
della tragedia incide sulle strutture ideologiche precedenti, riassestandole e -plasmandole
verso nuove e diverse prospettive, pur conservando parte degli elementi preesistenti,
che si collocano a livello di persistenze, di fattori frenanti, di resistenze al cambiamento;,
e ne dettano i ritmi e le lentezze. Gli-avvenimenti del 70 d.c. costituiscono per
['ebraismo una rottura in profondita, che scandisce I'aspetto essenziale del suo destino
successivo. Attraversando questa zona decisiva, gli ebrei si rendono forzatamente
conto che iloro pensieri, le loro teorie, le loro speranze, le loro sicurezze diieri non
hanno pit quasi alcun valore per it domani: ogniinsegnamento fondato su unillusorio
ritorno ai vecchi valori ed alle concezioni precedenti & superato. La rovina di
Gerusalemme porta sul suo slancio al crollo, o aimeno alla trasformazione del sistema
di valori, che aveva costituito |'ossatura della struttura ideologica dell’ ebraismo fino
ad allora, e ne scandisce la discontinuita. La santita di Gerusalemme permane anche
dopo la sua distruzione, ma e il suo significato che si trasforma, e cosi pure il rapporto
degli ebrei con essa. Cosii rabbini del Talmud, mentre sottolineano la.sacralita della
citta anche dopo |'abbattimento del Tempio, lapongono adesso come punto centrale
di riferimento liturgico, dove il lutto e il rimpianto si accompagnano alle speranze
messianiche di ricostruzione e redenzione.
Insegnamento di R. Ismaele: Dal giorno in cui € andato in rovina il Tempio &
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di Gerusalemme avremmo dovuto applicare il precetto religioso di-non mangiare
pit carne né di bere vino in segno di lutto. Tuttavia, dato che la maggior parte
del popolo non sarebbe stata in grado di applicare allalunga tale norma, abbiamo
deciso di soprassedere. Comungque il lutto deve essere sempre presente ing
noi a ricordare la tragedia che ci ha colpiti, nella speranza che venga presto
la redenzione. E infatti i rabbini dicono: Chi fa lutto per la distruzione di
Gerusalemme avra il merito di affrettarne la ricostruzione e di partecipare alla
gioia di quel momento, come é detto: "gioite con Gerusalemme ... siate felici
con essa voi che fate lutto per la sua distruzione" (Baraitah, Taanit 30b).
E' scritto: "lo rendero desolati i vostri santuari” {Lev. 26, 31), intendendo
implicitamente che la loro santita non verra meno anche quando saranno desolati
{Mishnah, Megillah 3, 3). Afferma R. Eliezer: La presenza divina {shekhinah)
non ha mai abbandonato il Tempio di Gerusalemme, come € detto: "Ora ho
scelto e santificato questo edificio, sicché il mio nome vi sia presente per sempre
e il mio cuore e i miei occhi gli siano rivolti in ogni epoca” (Il Chr. 7, 16). E’
chiaro quindi che, nonostante il Tempio sia stato distrutto, la sua santita non
lo ha abbandonato. R. Acha aggiunge a questo proposito: La presenza divina
{shekhinah) non ha mai abbandonato il Muro Occidentale, secondo quanto
ascritto: Ecco eglista dietroil nostromuro” (Cant. 2, 9)(Shemot Rabbah 2,2).
Il Maimonide nel Mishneh Torah (Bet Ha-bechirah Il, 1) cerca di sintetizzare le tradizioni
rabbiniche, che si riferiscono alla santita di Gerusalemme. Anche in questo caso la
distinzione tra mito e storia e del tutto irrilevante.
E' tradizione conosciuta da tutti che il luogo dove David e Salomone hanno
eretto ['altare a Dio, é lo stesso luogo dove Abramo ha eretto I'aitare dove
avrebbe dovuto essere sacrificato suo figlio Isacco; é lo stesso luogo dove
Noe ha costruito I'altare, uscito dall'arca, dopo il diluvio; e lo stesso luogo
dove Caino e Abele hanno eretto I'altare per presentare i loro sacrifici a Dio;
e lo stesso luogo dove il primo uomo ha costruito un altare di ringraziamento
al termine della creazione. Il Santuario di Gerusalemme mantiene il suo stato
di santita per sempre, perche la presenza di Dio (shekhinah) vi si trova in
permanenza e non lo abbandona mai. La distruzione del Tempio non ha annultato
la santita del luogo.
La centralita spirituale di Gerusalemme per tutta la diaspora ed il suo ruolo nella liturgia
ebraica é enfatizzata nella Mishnah.
Chi si trova fuori della terra di Israele indirizzi il suc cuore verso la terra di Israele,
come e detto: "rivolgeranno a te le loro preghiere, indirizzandole verso la terra
che hai concesso ai loro padri, verso la citta che hai prescelto ed il santuario
che é stato costruitointuo onore” (I Re 8, 48). Chisi trova nella terra di lsraele
indirizzi il suo cuore verso Gerusalemme, come é detto: "Rivolgeranno le loro
- preghiere verso la citta che hai prescelto” (ib. 8, 44). Tutti i figli di Israele
debbono rivolgersi in preghiera verso lo stesso luogo, come é detto: "Li farod
venire al monte a me consacrato, li rallegrero nel mio luogo di preghiera quando
verranno posti sul mio altare i loro olocausti ed i loro sacrifici a me graditi,
sicche la mia casa sia proclamata luogo di preghiera per tuttii popoli” (Is. 56,
7).
Nelia letteratura rabbinica la riflessione nostalgica su Gerusalemme si esprime in un
ardito e trasfigurato raffronto tra la citta santa e il resto del mondo.
Dieci misure di beliezza sono discese sul mondo, nove le ha prese Gerusalemme
e una sola il mondo intero. Chi non ha visto la bellezza di Gerusalemme non

|
T e e ot R Nt i e YR S L L T T TR 4 S e T e T Tk e T TTEED

%

T = T I e e T S BT Ay Sy T

Wi .- . NGt 5




oy r mmeim

S e AR TS <t b
PR RN WL A SO

sa cosa siala bellezza (Kidd. 49a). Dieci misure di dolori e di affanni sono discese
* sul mondo, dieci misure di sofferenze e di tragedie. Nove le ha prese
Gerusalemme ed una sola il mondo intero {Abot R. Natan 2, 48).

La ricostruzione di Gerusalemme, definitail centro dellaterra el'"ombellico del mondo™,

& uno deitemi centrali sviluppati dal Midrash e dalla letteratura rabbinica successiva.
E' tradizione che Gerusalemme sara ricostruita quando vi si raduneranno tutti
gli ebrei della diaspora. Se qualcuno ti dovesse dire che gli ebrei della diaspora
si riuniranno a Gerusalemme e questa non sara ricostruita, non credergli, poiché
e detto: "1l Signore ricostruisce Gerusalemme e vi raccaglie i dispersi di Israele”.
Rabbi Jochanan diceva: Gerusalemme ¢ destinata a divenire la metropoli di
tutte le nazioni {Tanhumah, 58; Shemot Rabbah 28).

La terra di Israele é posta al centro det mondo, Gerusalemme al centro della
terra di Israele ed il Tempio al centro di Gerusalemme. E' qui che la creazione
ha avutoil suo inizio. Gerusalemme, I'ombellico della terra, é destinata a divenire
la metropoli ditutte le nazioni, che saranno chiamate "figlie di Gerusalemme”.
Tutte le nazioni e i regni della terra in futuro si raccoglieranno insieme a
Gerusalemme, il centro del mondo {Tanh. Lev. 78; Abot R. Natan, 35, 106).

La tendenza predominante tra i rabbini dopo la caduta del Tempio € quindi di enfatizzare

la condizione unica e particolare di Gerusalemme, che si distingue daile altre citta

e mantiene la preminenza su di esse per la sua bellezza, santita e purezza. Con queste

premesse, la halakhah miro a stabilire o ripristinare precetti e pratiche rituali, tendenti

a separare lo status di Gerusalemme da quello deile altre citta della Terra Santa. A

queste regole rituali pratiche, ne furono aggiunte altre, teoriche, perche destinate

ad essere applicate e realizzate in un tempo indeterminato e nel futuro, dopo la
ricostruzione di Gerusalemme e del Santuario e la venuta del Messia. La premessa
della ritualistica e della precettistica, che si riferisce a Gerusalemme, ne sottolinea

I'appartenenza all'intero popolo di Israele e considera particolarmente meritevole

chiunque decida di venirvi ad abitare, affermando che il dovere morale di colonizzare

Gerusalemme, ripopolandola, € iniziato per gli ebrei gia il giorno successivo alla

distruzione del Tempio. ' :

Dal medio evo all'eta moderna i rituale collegato alla memoria ebraica su Gerusalemme

e ancora quello biblico originario, articolato e significativamente modificato nel pensiero

rabbinico successivo. Ne risuita un complesso sistema di abitudini comunitarie, intorno

alle quali si coagulano le rimembranze del popolo nelloro insieme. I classici pellegrinaggi

a Gerusalemme, le grandi festivita storiche della Pasqua, della Pentecoste e dei

Tabernacoli rimangono di importanza centrale, ma non vengono ad esaurire le occasioni

di rievocazione religiosa previste dal calendario ebraico. C'é Hanukkah, con la festosa

rievocazione storica, simboleggiata dall'accensione rituale dei lumi, dellaliberazione

di Gerusalemme e del Santuario dal culto idolatra dei greci di Antioco Epifane. Ci

sono anche tre giorni alt'anno di digiuno, ciascuno con particolari caratteristiche

liturgiche, collegati.alla distruzione del Tempio: if 10 del mese di Tevet, quando

Gerusalemme era stata cinta d'assedio dai Babilonesi; il 17 del mese di Tamuz quandc

le sue mura erano state abbattute; e il culmine di tutto, il 9 del mese di Av, giorno

in cui erano stati distrutti sia il primo che il secondo Tempio, un esempio ulteriore -
come scrive lo storico americano Yerushalmi - dell’esigenza di simmetrie nella storia.

E’ ancora la liturgia della Pasqua ebraica, cosi come & espressa nel testo classico

della Haggadah, che si conclude con la benedizione a Dio "che ci ha salvato e ha

salvato i nostri padri e ci ha fatto giungere a questa sera per mangiare pane azzimo
ed erbe amare” e con l'augurio "che egli ¢i faccia giungere nella pace alle prossime
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feste, lieti per la ricostruzione della sua citta e per il rinnovamento del suo Santuario

... Allora gii offriremo un canto nuovo per la nostra redenzione e per il nostro riscatto”.

" Per la Haggadah non vi possono essere dubbi di sorta quanto alla tappa finale del

fungo tragitto di speranza dell'immaginario collettivo ebraico: "L'anno prossimo ci

ritroveremo a Gerusalemme ricostruita!”. E Rashi {(R. Shelomoh Izhaki), il celebre

rabbino francese del medio evo, commentatore della Bibbia e del Talmud, aggiunge:

' La santita dei figli di Israele dipende dalla loro fede nella santita di Gerusalemme.

La citta santa infatti, anche se si trova in stato di desolazione, gode sempre

della presenza del re dei cieli, che aleggia sulle mura distrutte del Tempio e

che si fa percepire nelle pietre del Muro Occidentale. E gli ebrei non cessano

di amarla e vi si recano in pellegrinaggio per sentire la presenza def Signore

e per rivolgergli questa preghiera: "0Oggi vediamo fa nostra citta santa nelia

sua rovina. Signore dei cieli concedici di vederla ai nostri giorni nuovamente
ricostruita”.

v E cosi il ricordo nostalgico e la speranza della ricostruzione e del ritorno si fondono
nelle preghiere degli ebrei nel lungo periodo della diaspora. E a Gerusalemme si
trasferirono per finirviiloro giorni alcune delle figure pit rappresentative dell'ebraismo,
che conil loro esempio intendevano concretizzare anche le aspirazioni della collettivita
di cui si sentivano espressione. Prima fra tutte quella del poeta spagnolo Giuda Levita
(1075-1141), che gia nel suo trattato filosofico Kuzari aveva sottolineato
I'indissolubilita del legame tra Dio e Gerusalemme, “la porta del cielo”, I'unico luogo
dove la profezia era possibile e la lingua ebraica poteva trovare libera ed appropriata
espressione. La sua esperienza, conclusasi tragicamente dinanzi alle mura di
Gerusalemme, viene travasata nei magnifici "Carmi di Sion" (Shire Zion), dove tra
I"altro afferma con convinzione che la citta santa e la terra dei padri erano destinate
a divenire I'unico luogo di rifugio sicuro per il popolo ebraico in esilio, vittima di odi
e persecuzioni. A Gerusalemme si trasferiva anche un altro dei maggiori esponenti
deli'ebraismo spagnolo, il Nahmanide (Ramban) (1124-1270). Reduce dalla disputa
di Barcellona, che lo aveva opposto al convertito Pablo Christiani alla presenza di
re Jaime I, il filosofo di- Gerona abbandonava la penisola iberica alla voita di
Gerusalemme, dove avrebbe fondato una ceiebre accademia rabbinica (yeshivah).
Gli storici sono concordi nel ritenere che proprio la disputa di Barcellona, che aveva
messo a nudo le componenti antisemite presenti nella popolazione cristiana spagnola,
ben prima dei pogrom del 1391 e dell'espulsione finale nel 1492, lo avevano convinto

. cheil destino storico del popolo ebraico - nelle sue parole - "passava per Gerusalemme
e per laterra diIsraele", dove la diaspora si sarebbe finalmente raccolta ed il messia
si sarebbe manifestato, ponendo fine alle sofferenze di Israele. Qui in ltalia un tragitto
simile veniva compiuto dal rabbino Obadiah da Bertinoro, il classico commentatore
della Mishnah, una delle figure di maggior spicco dell’ebraismo italiano del Rinascimento.
Anch’egli si trasferiva a Gerusalemme alla fine del Quattrocento per divenire il capo
spirituale riconosciuto della comunita ebraica. Il suo studio della Mishnah lo aveva
persuaso che fosse preferibile vivere in ristrettezze nella citta santa che continuare
asopravvivere inuna diasporaricca e sterile, dove le dense nubidell’ odio antiebraico
promaosso dai frati predicatori ed esploso clamorosamente nei tragici fatti di Trento
mostravano ['esistenza ebraica diasporica in tutta fa sua precarieta. Anni dopo nella
sua raccolta di omelie Midbar Jehudah i celebre rabhino veneziano Leon da Modena
avvertiva come la diaspora, |'esistenza di Israele fuori dalla sua terra, costituisse
di per se una colpa verso Dio, concludendo con queste parole dal tono presionistico:
"la salvezza e una sola, il ritorno a Gerusalemme. Dobbiamo cessare di essere un




popolo senza patria, ma costruirci la casa e lavorare la terra nell'unico luogo dove
potremo essere liberi”.
" Nelsecoloscorsoilfrancese Joseph Salvador nel suo saggio Paris, Rome, Jerusalem
(1880}, sosteneva che Gerusalemme non é piu un simboio, ma una reaita storica
nella quale deve risolversi il tragitto nazionale e religioso del popolo ebraico. Roma,
la Gerusalemme del medio evo - osserva Salvador - si e attribuita in maniera esclusiva
molte delie profezie e delle previsioni che la Bibbia ha dettato a favore della
Gerusalemme antica. Ma non e stato mai permesso alla citta di Romolo e Remo di
togliere alla citta di David e Salomone i privilegi e le peculiarita, che le derivano dalla
sua storia e dal suo destino. Nessuna forza al mondo é stata capace di impedire che
questo stato di cose concordasse nella maniera piu sorprendente con |'idea morale
che e stata legata al suo nome di citta della pace e con la missione che ne & derivata.
Con il sionismo e soprattutto con la fondazione del moderno Stato di Israele, il rapporto
tra ebraismo e Gerusalemme e andato ulteriormente sviluppandosi, pur mantenendosi
in genere all'interno delle strutture ideologiche e rituali tradizionali. In effetti e lo spirito
che anima le celebrazioni, legate nel calendario ebraico a Gerusalemme ed al Tempio,
ed in primo luogo i digiuni in ricordo della distruzione della citta santa nelle sue varie
fasi, che va lentamente trasformandosi. Nell'immaginario ebraico essi hanno perso
il loro fascino e gran parte della loro attualita e validita, mentre la loro osservanza
rituale non esercita piu il richiamo che era riscontrabile nei passato. Questo
cambiamento é frutto inevitabile delle mutate condizioni storiche del popoio ebraico .
in terra di Israele. Gran parte dell'ebraismo religioso e tradizionalista appare oggi
influenzato dall'ottica della teologia revisionista, espressa da personalita come Abraham
Kook, primo rabbino capo dello Stato di Israele, che si riferisce alla creazione dello
stato ebraico come atchaftah de-geullah, 'inizio della redenzione, cioé la prima fase
dell'era messianica. Benche la fondazione dello stato e la ricostruzione di Gerusalemme
siano opera dell'uomo, e la venuta del messia, segnata dalla restaurazione del Tempio
e del suo culto, dipendano essenzialmente dalla volonta di Dio, si tratterebbe del
primo passo nel tragitto della redenzione, compiuto dall'uomo per facilitare ed
accellerare la decisione divina. Tale prospettiva trova espressione neila liturgia
sinagogale, che accompagna in Israele e nelle comunita ebraiche del mondo Ia
celebrazione annuale deila fondazione dello stato ebraico, Yom Ha-Azmaut, il 5 del
mese di lyar. Nella speciale preghiera, composta dal rabbinato di Israele per questa.
ricorrenza, leggiamo infatti: _
Padre nostro che sei nei cieli, rocca di Israele e suo redentore, benedici lo Stato
di Israele, che costituisce il principio della nostra redenzione; difendilo con
la tua misericordia, estendi su di esso la protezione della pace [...]. Concedi
la pace a tutto il paese e gioia eterna ai suoi abitanti.
Quanto ai nostri fratelli della casa di Israele, che ancora si trovano nelle terre
della dispersione, ricordati di loro e riconduciii a testa alta a Sion tua citta,
a Gerusalemme, la sede del tuo Santuario, cosi come & scritto nella Legge
di Mose, tuo servo: Se ti troverai disperso negli angoli piu remoti del cielo,
anche dila tiraccoglierail Signore e ti verra a prendere per riportarti alla terra,
che ha concesso in retaggio ai tuoi padri, dove ti dara ogni bene e ti rendera
piu numeroso che per il passato. Egli volgera il tuo cuore ad amare e venerare
il suo nome e ad osservare tutti i precetti della sua Legge. Egli infine inviera
al pit presto tra di noi il figlio di David, il messia della sua giustizia ed egli
apparira in tutto il suo splendore e la sua pgtenza agli abitanti del mondo, sicche
chiunque avra un'anima dovra riconoscere il regno di Dio su tutto 'universo.




In questa liturgia si fondono le speranze messianiche di Israele, secondo gii schemi
consueti della tradizione ebraica, con la nuova visione della fondazione delio stato
come prima fase della redenzione, accompagnata dalla liquidazione della diaspora
storica in un processo di ritorno fisico alla terra di Israele e spirituale ad una piu stretta
aderenza ai valori religiosi propri dell'ebraismo. Come la redenzione é ancora agli
inizi, cosi la condizione di Gerusalemme non & ancora definitiva. E' stata ricostruita
dall'uomo, ma attende il messia perche la sua restaurazione sia compiuta con la
riedificazione del Tempio. L'opera dell'uomo attende il suo completamento da parte
di Dio in un'epoca che si prevede imminente. l presente non cancella il ricordo del
passato, ma lo trasforma, proiettandolo verso il futuro con tinte decisamente piu
ottimistiche.
Un celebre rabbino deel Talmud, R. Jehoshua b. Levi, soleva dire:
E' scritto nei Salmi (122, 6-7): "Pregate per la pace a Gerusalemme e possano
godere di essa coloro che ti amano. Che la pace regni tra le tue mura e nelle
tue case”. Un grande ammonimento ha lasciato it Santo, che benedetto egli
sia, ai figli di Israele: adoperatevi per la pace a Gerusalemme.
Ma il traguardo di portare la pace a Gerusalemme, citta santa, la cui esistenza non
ha mai cessato di essere travagliata, non e stato ancora raggiunto e resta pertanto
piu che mai attuale. | secoli sono passati e il messaggio di pace non sembra essere
stato ancora seriamente raccolto dagli uomini. Tuttavia forse oggi, alla luce dei recenti
avvenimenti in Medio Oriente, quando il linguaggio della trattativa sembra avere
soppiantato quello delle armi e le prospettive di pace sembrano aprirsi come mai in
precedenza, e lecito essere piu ottimisti. Comunque sia, tra i problemi al tappeto,
che attendono una soluzione che sia soddisfacente per tutte le parti interessate, la
fissazione dello status definitivo di Gerusalemme appare ancora quello di piu ardua
risoluzione, dove un accordo si presenta particolarmente difficile, mettendo a confronto
componenti emozionali, ideologiche, religiose, storiche, nazionali e politiche
profondamente contrastanti. All'interno del problema generale dello statuto definitivo
di Gerusalemme, quello della sistemazione dei luoghi santi, essendo prevalentemente
anche se non esclusivamente di ordine religioso, puo trovare una soluzione forse
pitl agevole e meno controversa. Le trattative su questo tema si sono intensificate
all'indomani di Oslo, mentre gli attori sembrano essere, almeno in parte, quelli
tradizionali. In campo diplomatico esse hanno portato a cambiamenti di notevole
significato, primo fra tutti il riconoscimento dello Stato di Israele da parte del Vaticano,
un passo assai contrastato e sofferto, che molti auspicavano datempo, ma era stato
continuamente rimandato con motivazioni politiche e teclogiche non sempre convincenti.
Commentando questo avvenimento in un certo senso rivoluzionario, un cattolico-
come Paolo De Benedetti, attento ai rapporti tra Chiesa e Israele, ironicamente non
si dice disposto a considerarlo come un segno deila provvidenza, ma ne vede la
- motivazione principale nella volonta del Vaticano "di non essere tagliato fuori dalle
trattative israelo-palestinesi in modo da guadagnare tutto il guadagnabilé nella questione
della proprieta di istituzioni e luoghi santi”. A questo proposito egli mette in guardia
dal controproducente clima di "assalto alla diligenza”, che gli sembra si stiainstaurando
per quanto concerne il problema di Gerusalemme e dei luoghi santi. Enzo Bianchi,
figura di primo piano nel movimento ecumenico cristiano in Italia, é assai chiaro a
riguardo e vuole cancellare I'impressione di un interessamento non soltanto spirituale
dei cristiani per Gerusalemme. "Innanzi tutto mi sembra di dover dire - scrive
recentemente - che Gerusalemme appartiene ad Israele per vocazione divina e che
non puo appartenere ai cristiani né in via diretta né attraverso una internazionalizzazione
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della citta. Il problema dell'internazionalizzazione eventuale di Gerusalemme & un o

problema politico in cuii cristiani non hanno nessuna ragione specificatamente cristiana
da vantare. La presenza di luoghi santi cristiani nella citta puo essere tutelata senza
ricorrere alla internazionalizzazione, come gia oggi avviene da parte del governo di
Israele”. Gli fa eco da Gerusalemme il gesuita padre Francesco Rossi de Gasperis,
affermando: "Dal momento che Israele esiste e resiste, la sua esistenza e inseparabile
da Gerusalemme, e Gerusalemme non puo essere pensata, almeno da cristiano, senza
una presenza ebraica che preceda tutte le altre. Questa antecedenza ebraica conforta
la mia fede cristiana, perché é quella, per usare un'espressione di Giovanni Paolo
Il diventata famosa, del mio fratello maggiore, non solo neila storia, ma pure nella
fede”.

Tuttavia, a mio avviso, una classifica di importanza di Gerusalemme e dei luoghi
santi per le tre religioni, con I'intento pit 0 meno palese di giungere ad una sistemazione
definitiva del problema su questa base, risulta chiaramente inconvincente e pretestuosa.
Zwi Werblowski dell'Universita Ebraica di Gerusalemme, citando Kristen Stendhal,
teologo di Harvard, e godendo dell'influente approvazione di padre Jean-Pierre Sonnet
dell'Universita Gregoriana, tenta di mettere in piedi questa classifica sostenendo
che "mentre Gerusalemme é santa per il cristianesimo e |'lstam perche contiene dei
luoghi santi - i luoghi della Passione e Resurrezione di Cristo per i cristiani e, per I'lslam,
il luogo dell'ascensione mistica del Profeta - per I'ebraismo invece la citta e santa
in se, perché, come dice la Torah, é il luogo che Dio ha scelto per farvi dimorare
il suo nome". In altre parole c'e santita e santita e si suggerisce che ogni soluzione
debba essere affidata alla decisione prevalente, se non esclusiva, di chi puo accampare
certificati di santita pit convincenti o un maggiore tasso di santita. Senza voler discutere
le valutazioni teologiche di Werbloski, che possono anche essere vere, su Gerusalemme
come citta santa per le tre religioni, da lui poste in fila indiana, penso tuttavia che
per la sistemazione concreta e definitiva dei luoghi santi ebrei, cristiani e musulmani
debbano essere posti de facto su un piano di assoluta parita, unica garanzia per una
convivenza che non dovrebbe, almeno dal punto di vista religioso, essere inquinata
da dipendenze e interferenze di qualsiasi genere.

Questa & in effetti la posizione ufficialmente adottata da Francia e Gran Bretagna
gia nel 1915 in un rapporto in cui si riconosceva che "la religione cattolica e quella
ortodossa richiedono eguale considerazione per quanto concerne i luoghi santi. Gli

ebrei di tutto il mondo hanno un profondo interesse sentimentale e di identita con
Gerusalemme. Subito dopo la Mecca, la moschea di Omar e il santuario piu sacro

e venerato dell'lslam ed e condizione sine qua non che la moschea di Omar e gli aitri
luoghi santi dell'islam siano sotto I'esclusivo controllo dei musulmani”. L'esigenza
rimaneva quindi quella che "qualunque edifizio sacro, monumento, luogo santo,
reliquiario, sito tradizionale, donazione o pio luogo di culto e di preghiera, di quaisiasi
delle tre religioni tradizionali sia mantenuto e protetto conformemente agli usi esistenti
e alle credenze dei fedeli per i quali questi luoghi sono santi”. D'altronde lo stesso
movimento sionistico, per bocca di uno dei suoi pitl autorevoli leaders, Nahum Sokolow,
faceva sua questa premessa: "Sappiamo che la Terra Santa e piena di santuari e
di luoghi santi, sacri al mondo cristiano, sacri all'lslam, sacri a noi ebrei. Gerusalemme
& il luogo dove i conflitti religiosi dovrebbero scomparire. Li dovremmo incontrarci

come fratelli, li dovremmo imparare ad amarci I'un i'altro, non solo a tollerarci -

vicendevolmente". La posizione del movimento sionistico nei confronti del problema
dei luoghi santi era chiarita ulteriormente ed a scanso di equivoci in un rapporto inviato
alla Societa delle Nazioni nei 1922: "Gli ebrei si rendono perfettamente conto della




profonda venerazione con cui i seguaci di altre fedi guardano a Gerusalemme. Fin
dall'inizio gliebrei hanno riconosciuto come sacrosanti e inviolabili i diritti particolari
dei luoghi santi cristiani e musulmani; non hanno quindi alcuna intenzione di prenderne
possesso ne di avere voce nelle questioni che si riferiscono al loro mantenimento
e alla loro custodia™.
Lasciando quindi da parte il problema attuale, spmoso e di difficile soluzione, dello
statuto definitivo di Gerusalemme che, come ho gia sottolmeato, presenta risvolti
politici ed emozionali, che convogliano sentimentireligiosi, aspirazioni nazionali, identita
e senso particolare della propria storia, e tenendo presente realisticamente che la
citta non sara nuovamente divisa, adottando proposte poco lungimiranti che molto
hanno in comune con quella presentata e respinta nel celebre giudizio di Salomane,
vogliame limitarci ad una visione delle possibilita che emergono per la tutela e la @
_salvaguardia dei luoghi santi. Sergto Minerbi, professore e d:plomatico israeliano,
‘in un recente libro (// Vaticano, la Terra Santa e il Sionismo, Milano 1988) elenca
tutte le soluzioni a suo avviso possibili. Sitrattain sostanza ditre soluzioni, avanzate
in tempi diversi in varie sedi e, per motivi pid 0 meno contingenti, mai adottate:
1)'internazionalizzazione, 2)l'extraterritorialita, 3) la nomina di una commissione
dlmna2|onaie Damml 1895, e penso a quanto scriveva
: Teodoro Herzl nel suo Judenstaat, si & tradizionalmente data la preferenza ad una
E formula di soluzione che preveda un regime extraterritoriale per i luoghi santi. Tale
tipo di soluzione é stata avanzata successivamente anche da Chaim Weizmann, il
primo presidente dello Stato di Israele, e da Nahum Sokoilow nei suoi contatti con
il Vaticano. Israele potrebbe quindi anche oggi accettare una soluzione che porti,
ad esempio, la bandiera palestinese a sventolare sulla moschea di Omar e queila del
Vaticano sul Santo Sepolcro. E' bene ricordare a questo proposito che si tratta di
una soluzione avanzata anche da Mosheé Dayan in varie occasioni. Tale soluzione
potrebbe essere garantita e controllata da una commissione internazionale, nominata
dali'ONU e di cui facessero parte Stati Uniti, Russia e le nazioni, cui fosse affidata
la proprieta e la tutela dei vari luoghi santi. So bene che anche tale soluzione
presenterebbe difficolta non trascurabili a livello di eventuali diritti accampati dalle
" nazioni tradizionalmente interessate al controllo e alla proprieta dei luoghi santi, per
non parlare delle divergenze all'interno delle stesse comunita cristiane e dell'lslam,
tra palestinesi, Giordania e Arabia Saudita, per tradizione custode dei luoghi santi
deli'Islam. Ma penso che si tratti deil'unica strada possibile da percorrere che porti
ad una soluzione che aspiri al consenso delle parti. Negli ultimi giorni é stata resa
pubblica in Israele, dove ha destato non poche polemiche e perplessita, una lettera
ufficiale, inviata in data 11 ottobre 1993 dal ministro degli esteri Shimon Peres al —
suo collega norvegese, che si riferisce ai luoghi santi e dove si accenna in maniera
esplicita alla loro futura sistemazione. Nef documento il governo di Israele riconosce
che "tutte le istituzioni palestinesi, che si trovano nella Gerusalemme orientale, iv
comprese quelle di carattere economico, sociale, educative e culturale, insieme ai
luoghi santi, sia cristiani che musulmani, svolgono un ruolo essenziale per [a popolazione
palestinese”. Il documento si conclude con I'assicurazione che "noi non interferiremo
nelle attivita di queste istituzioni, ma al contrario leincoraggeremo nell'adempimento
della loro importante missione”. La deduzione che il governo di Israele sia disposto ¢~
ad accettare una soluzione che preveda I'extraterritorialita dei luoghi santi cristiani
e musulmani di Gerusalemme, posti sotto I'egida e la responsabilita diretta dei
palestinesi, non appare fuor di luogo. E tuttavia e bene precisare che chi pensa che
it problema dei luoghi santi e del loro controllo debba essere affrontato come corollario
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e nel contesto di una soluzione globale dello statuto definitivo di Gerusalemme,
- internazionalizzata o ridivisa in due mezze citta, si diletta in una esercitazione
intellettuale forselegittima, ma a mio avviso del tutto teorica e palesemente sterile,
tenendo conto concretamente del contesto della situazione politica locale e
internazionale, anche dopo gli accordi di Oslo e del Cairo tra israeliani e paiestinesi.

Ariel Toaff
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The Status Quo of Jerusalcem
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The Israeli claim that united Jerusalem is the eternal capirzal
of Israel, has no legzl or moral basis.

¥hile Palestimians, Christians and moslems, admit the spiritual
and hiztorical links between Judaism and Jerusalem, they do
affirm their own historical and gpiritual links to Jerusalem.
Palestinian christians and meslems arc the indigenous citizens
of the region. Their historical links precede any Jewish
gonnec:ion.

There is spiritual attachement tc Jerusalem Dy moslems and
Christians all over the world.

The spiritual attachment to the religions enclave does not
justify the Israeli peolitical claim to therterritcrially

aggrandized Jerusalem, that was realized by force and aggression.

The Fait Accomplit strategy of Israel

L

Tsracl has repeatedly utilized the fait accomplit policy since
its establisnment.

Palestinians have consistenly resisted such tactics and suffered
heavy losses against powerful Israel.

The democratic world, inispitc of cxhortations by the Security
Council, to stand in'action against such téctics, chose to limit
their response to mere criticim in a mood of apathy and
halplessness.

The United Nations, Sequrity Council and General Asscmbly,

denounced |sraell practices 17 unmistakahle terms by so many
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_Aresulutions without any avail.
3 - ¥hat is to be done ?
1 - The Pélestinians cannot undetr any circumstance relirnquish their

right to Jerusalem, as it 15 an inteeral part of their identity.

[
]

The extensive c¢onstruction and heavy infrastructure building
in occupied Jerusalem have ruled out the option of physical
partition, s¢ the town will remain physically undivided.

Subject to conmciliation from both sides and genuinne readinses

95
}

for coexistence, and fair reparations for committed damages,
equitable divisions could be applicable. Such proposals
have been circulated.

4 -~ A tcmporary international control of the arca ( as originally
stipulated in Resoluticn 181 ) could help in prxoviding the

climate of raproachment .

TOTAL P.B3



“ilvio
R “sistono nel ongo olte cltti sante, ha nes-suna Cnme G rusas
lemme.,

Roma < santa per i cristiani -ner tutti » non =olo ner -uelli
che vi abitano-~ e La ‘“ecca 1o & per i -usulmani, comnresi aquelli

che risiedono nelle rofsioni piu rermote dall'irabia, Geruc=alemime =
santa per sli ebrei, ma farcbbe torteo alla storia chi dicesse che

lo ¢ soltanto per 7li ebrei. La peoculiarita di Gerusalemme =-cid che
ne fa un unicum al mondo, conferendote nn significato universale-= <
l'essere al tempo stesso santa rer ebrei, cristiani e musulmani, te=
stimoniando nel tempo la radice unitaria di cqueste tre religioni e
segnando il crocevia dove i loro nercorsi si inc¢rociano.

Di certo non si puo e non si leve trascurare la priorita storica
dell'azttaccamento ebraico per Gerusalemme né la profonditi di un le=
game che si radica nel rapporto tra nopole e terra, elezione ¢ nro=
messa che é al cuore stesso della religione di abramo: ma come di=
menticare che a Gerusalemme si compiono zli eventi centrali -lia mors=
te o la resurrezione di Cristo=- della feode cristiana e come scordare
l'ininterrotta catena di fedeli e nellegrini che testimoniano con la
loro presenza nella citta la continuitd tra gli eventi di alleora e
laz Chiesa di oggi? E ancora: chi potrebhe misconoscere la hellezza
di quei monumenti -il Tempioc della Roccia, innanzitutto- che indi=
cano con la solidita della pietra il -osto ~rande che Gerusalerme,
terza citt2 santa dell'il-=lam, occupa nel cuore di seni :usuluano dai
towpi di Ouwar Ibn sbhattab fino ad oeggi?

rerusalemme quindi ¢ diversa da altre citta sante che attestano
il legame di un luogo con una religione: la vocnzione =tnrica di Ge=
rusalemme 2 gquella di costituire 11 mnunto di contatto di tre religio=

ni e di rilanciare continuamente la sfida di una loro racifica con=
vivenza nello stesso spazio fisicou, Tel restn 1o stesso Accordo fons
quentale recentemente sottoscritto tra la o.zede e 1o _tato d'Israe=
ie si apre con un felice richiamo al "carattere-singelare e signifi=
cato universale della :rerra santa", di cui Gerusalemme # il centro,
In guesto senso l'aprartenenza della cittA ad wna sola religione

-ad ¢€ésclusione di tutte le altre- costituirebbe un impoverimento del
destino universale che & toccato a Gerusale:me e¢ che ne fa patrimo=
nio spirituale non solo delle tre relifsioni ionnteiste wa dell'inte=
ra umaniti: anchiec chi non aprartiene alle "religioni el Libro", in=

fatti, non pud non essere intercssato e coinvolto in ocuesto "sacro
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csperisento’ che ~irn a trasformare n un fattrtore di n»nce le di=
verse appartenenze rveligiose chie ner secoll anno sanguinosamente
contrapnosto cristiani, ~hrei o musolmani,

Gerusalemme, -uindi, aprartiene a tutti, all'ebreo corme al cri=
stiano e come al musulmano: “a ¢id non =ignifica che debhba anparte=
nere a tutti nelloe stesso modo, appiattendo la ricchezza di signi=
ficati che ¢ racchiusa nella parola appartenenza sulla univocita
piu povera della nozione di possesso. Non vi € oggi una Chiesa o
una comuniti cristiana che rivendichi il possesso di Gerusalemme,
ma nessuna di esse potrebbe rinnegare la propria appartenenza alla
citta e l'appartenenza della cittda alla propria storia senza rinne=
zare se stessa,

Infine va tenuto presente che gquesta esplorazione del significa=
to religioso di Gerusalemme deve snodarsi attraverso la dialettica
che unisce le comuniti residenti nella cittd alle comunita di ebrei,
cristiani e musulmani sparse in tutto il mondo, Le prime testimoni
con la lorppresenza della difficile e sempre precaria incarnazione
delltidentita religiosa di Gerusalemme in una realt2 politica e so=
ciale controversa; le seconde pitu sensibili al pericolo che la dimen=
sione dellt'eterno resti offuscata da quella del contingentej entram=
be gspressione di una diversa ma parimenti significativa apnartenens
Zza a Gerusalemre, Ogni tentativo di darc risposta agli odierni pro=
blemi della Citti santa non puo che fare tesoro di questa indicazios

ne della storia,

2. Salvaguardare 11 valore universale della citta senza per questo
sacrificare nessuno dei valori particolari che lo compongono e gli
"danno un senso ¢ dungue la sfida che Gerusalemme nropone ad ngni uo=
mo di buona volonta: gualsiasi proposta che trascuri la dimensione
di universaliti della citti o il significato unico ed irripetibile
che essa riveste per ciascuna delle tre religioni tradisce il desti=
noe storico -si potrebbe dire la vocazione- di Gerusalemme,

Per molti anni si 4 identificato il significato universale di Ge=
rusalemme con la sua internazionalizzazione, ritenendo che quest'ul=
tima fosse il naturale e necessario sbocco sul terrene istituzionale
del carattere peculiare <ella citta: in tal senseo si scono 95pres§e le
risoluzioni delle Nazioni Tinite del 1949-53y e si 4 orientata la S,

Sede, che a lungo ha difeso questa proposta., Negli anni pit recenti



4 perc cresciuta la sfiducia verso 1 prarcetti di internazinnalizza=

zione, fermamente respinti dal governo di Tsraele e sgraditi anche

ai paesi arabi, e sono state avanzate altre ipotesi hasate sulla di=
visione cella citta in <ue narti, soggette alla sovranita di due dis=
versi Stati, sul mantenimento dell'intera werusalemme sotto il con=

trollo isracliane ma con la previsione di un siztema di autognoverno

ser la cemunitl. uraha o, ancora, sull'icdea di una sovranita congiuns
ta su Gerusalemme che rimarrebbe fisicamente indivisa e potrebbe cos=
stituire al tempo stesso la capitale di due >tati (1),

DUur non essenco irrilevante la scelta <di una o di un'altra solu=s
zione, in questa sede si evitera intenzionalmente i affrontare il
tema della sovraniti su Gerusalew e, La definizione di tale auestio=
ne,infatti, non appare una premnessa indispensabile per 1n svolgis
mento di alcune riflessioni dirette a dare consistenza sul terreno
giuridico ed istituzionale alle conclusioni sulltidentita religiosa
della citta esposte in apertura di questa relazione: un tale nbiet=
tivo puo infatti essere raggiunto ner un =ercorso diverso, che lasei
impregiudicata l'individuazione el sogretto {0 dei soggetti) a cui
spettera di esercitare il potere palitico su Gerusalemre.

Per evitare equivoci ed obiezioni é benc precisare subito che
gquesto tentativo nnmn poggia su una ingenua fidueia nella separazio=
ne tra politica e religione che, in “edio Nriente pinr cite altrove,
mostra tutti i suoi limiti, Z' novvio che la soluzione <ella questions
ne di Gerusalemrme non ~ud essern snltanto una soluzione religiosa ed
é anche ovvio che rualsiasi pronosta diretta a salvarsuardare l'idens=s
titd religiosa della cittd deve collocarsi alli'interne di un process
so che arrivi a dare una risnosta slobalr o conforme n riustizia a
tutti i nroblewi aperti, incluso cvuello della sovranitia: —a cid nnn
significa che i1l valore religioso di Gerusalemme debba essere consi=
derato una variabile dipendente <al valore politico atiribuito alla
citta né cite l'avviare a soluzione la auestione della convivenza del=
le tre comunita non possa rivelarsi un utile runto di partenza per
costruire un accordo pin amnio (?).

In oguesta »nrosnpettiva individuare un livello istituzionale mini=
in0 ric.:iesto per l'incontro c¢ la comnrensinre tra le diverse espe=
rienze di fede sirmifica porre un seTno nreociso del valore sovranazios

nale di Gerusalemme: la traduzione di cuesto seecno in forme nnolitiche

—————— e £
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con esso coerenti 4 compito primario deli soggetti politici operans
ti nella regione (3), all'interno dei quali i1 credenti ebrei, cri=
stiani e musulinani (in primo luogo quelli residenti a Gerusalemme)
sono chiamati ad impegnarsi per garantire che la soluzione del pro=
blemi della sovranita e del territorio sia equa e non contradditto=

ria con 1'indicazione derivante dall'identita religiosa della citta,

3 La prospettiva aperta dalle precedenti osservazioni =-che indi=
viduano il destino della Citta sSanta nel divenire centro di incon=

tro e di riconeciliazione tra 1 credenti- suscita cualche riserva suls

- T e

1t'idea che la questione dl Gerusalemme Sl rlsolva sempllcemente in un
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problema di tutela dei 1uogh1 sqggiijenche 1'951genza di garantire

piena sicurezza ai luoghl santi costituisca il punto di partenza per

S

qualsiasi discorso sull'identita religiosa di Gerusalemme, la loro
senplice salvaguardia non appare sufficiente ad esprimere la voca=s
zione universale della citta né sembra capace di sollecitare adeguas=s
tamente il dialogo e la collaborazione interrefigiosa. fQuesti ri=
lievi critici non restano superati neppure se la tutelacﬁi luoghi san=
ti viene estesa fino a ricomprendere un diritto di libero accesso per
residenti e non residenti:; anche in questo caso infatti non trova ade=
guata considerazione il fatto che la dimensione universale di Gerusa=z
lemme e dei suoi luoghi santi trascende i diritti di coloro che vi si
recano in preghtera o in pellegrinaggio (ed ai guali, ovviamente, de=
ve essere assicurata piena libert& di accedere ai santuari), investens
do 1'interesse di tutti i fedeli delle tre religioni monoteistiche a
che Gerusalémme divenga, tradq!cendo in atto le indicazioni offerte
dalla sua storia, un segno concreto di comprensione e riconciliazione
tra differenti esperienze religiose,

Un simile nbiettiveo esige un coinvelgimento di ebrei, cristiani e
musulmani in un processo di conmnpartecipazione che presenti una base
pil larga della conservazione (essenziale ma ancora :reliminare) dei
luozhi santi ¢ includa in gualciie modo la totalita della verusalemme
storica ed i profili fondamentali della vita associata che 11 si svol=
et soltanto cosi la pnrossimita fisieca dei fedeli di diverse

religiomi potra superare i1l livello di una semplice aunanto sterile
coesistenza ed aprire la strada -carica di rischi, ma anche di promes=

se= alla nossibiliti di un incontro,



fueste considerazinni introducone 'esiconza (i Lndivicduare
un'area grografica <ue tfaccia ¢a supportn ad un sinile -—ovirento
.di riconciliazione, che difficilmente zotrebbe asszumere la concres=
tezza indispensabile per incidere in rrofandita suil rapvrorti tra i
credenti delle tre religioni se fosse talmente "disincarnatoe" da
non implicare una proiezione territoriale, julla ner-ltro esige,
posta la natura di semplice "segno" che si intende atrribuire alla
Citta santa, che cuesta area geografica coincida con i confini dels
l'intera Gerusalemme la quale, per estensione, dinamismo delle at=
tivita commerciali e turistiche, svilupno dei caratteri secolari
propri di una moderna citta, male =i presterebbe ad esprimere -sen=
Zza creare pericolose tensioni- cuelle peculiarita spirituali che si
vogliono salvaguardare,

E' pertanto sufficiente e forse anche preferibile concentrare
l'attenzione sulla citta storica di Gerusalemme (coincidente con
la parte di essa racchiusa entro la cinta murata) dove 4 rimasto
pressocché intatto un tessuto urbano adeguato ad esaltare i valori
comunitari dell'esistenza, dove sono collocati i principali luoghi.
santi delle tre religioni e dove vivono {si potrehbe dire a contat=
to di gomito) coneistenti nuclei di cristiani, eb#&ei e musulmani.
Gia l'uUnesco ha sottolineato "1'importanza eccezionale che il pa=
vtrimonio culturale <della citta vecchia di Gerusalemme, e pilu in
particolare dei Luoghi tanti, rivestec non soleo ner i paesi diretta=
mente interessati ma per l'intera umanitid a causa del suo wvalore
artistico, storico e religioso" (Q): cuesto patrimonio andrebbe pers=
duto se la citti vecchia venisse divisa sicché, cualsiasi sianco 1le
decisioni finali relative alla sovranita su Gerusalemme, aprare as=s
solutamente indispensabile che cquesta zona rfe2lla citt: vensa consi=
derata c¢»ome un'uniti indivisibile da un confine che corra al suo
imterno, Tutti si augurano che il future dell'intera Gerusalemme non
sia 1l passato di Berlino: ma qualsiasi divisioﬁé fisica che corress
se all'interno della citti storica ne altererebbe irrimediabilmente
il sigpificato, senarando luoghi, manumenti e comunita che trascen=
dono il loro valore narticolare ed esclusivo sodtanto se salvaguars
dati nella loro unita di insieme,

Limitatamente a questa piccola parte di Gerusalemme e con riferis
mento ai soli profili clie apfaiono nil strettamente connessi all'obiet=

tivo di salvaguardarne il carattere religioso, =embra utile ipotizzare
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alcune misure giliuridiche chie diano espressione al significato
universale della citta storica ed assicurino le mag-.iori garanzie
di imparzialita, offrendo le condizioni pin rropizie per l'incon=

tro e la comprensione tra le diverse esperienze di fede,

4. Tl contenute di cueste garanzie potrebbe essere articolato in

tre diversji livelli.
. e R ~ "

Il primo riguarda luoghi e nersone che piu direttamente si ri=

collegano al significato religioso di Gerusalemme, Da un lato esso
concerne i luoghi santi delle tre religioni ed é volto ad assicurars
ne la protezione, la conservazione, l'immunita, l'amministrazione

da parte delle comunith religiose a cui appartengono, il libero acs
cesso per tutti, il diritftoe di esercitarvi il culto e, in riferimens

to ai luoghi santi cristiani, il rispetto dello status quo, cioé di

quel delicate ecuilibrieo di diritti, minuziosamente definiti e ge=
losamente custoditi, che spettano alle diverse confessioni religio=
se in materia di proprieta, possesso ed amministrazione dei luoghi
santi (5)., ball'altro lato questo stesso livello di garanzie riguar=
da le istituzioni religiose, di cui ¢ onportunoc assicurare soprattut=
to lt'autonomia nei confronti d#i qualsiasi ingerenza esterna,

Alcuni di questi diritti -in narticolare quelli che riguardano la
protezione e la conservazione dei luoghi santi- rientrano nell'ambi=
to di tutela offerto dalle convenzioni internazionali sui beni cultu=
rali di cui si dira tra breve: altri hanno gid un fondamento di dirit
to internazionale che risale alle capitolazioni; pinu di recente alcu=
ni di essi sono stati precisati, ma solo in riferimento alla Chiesa
cattolica, nell'Accordo fondamentale tra S.ocede e stato d'Israele che
impegna quest'ultimo -con onhbligsazioni rilevanti nell'ordinamento giu
ridieco internazionale- a garantire la liberta di culto, mantenere e

rispettare lo status cuo nei luoghi santi e, con una formulazione che

esige di essere precisata, rispettare e proteggere il "carattere
proprio" dei luoghi sacri ("sacred places"), in cui vanno sicuramens
te rigompresi i pilu importanti luoghi santi ("holy places") (6).

Il completamento di cuesto livello di garanzie esige quindi inters=
venti circoscritti che pontrebbero colilecarsi, Qsziquantg rigua{?a le
istituzioni e le comunrita, netla direzione indicagg‘g;iiT;;gtmiB del
R P —

1rattato di Sévres con cui la Grecia si & impegnata a "riconoscere e

mantenere i diritti tradizionali e le liberta di cui godono le comu=

el
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‘nita monastiche non ~reche delw "onte " thos™, ~on L successivi svis
Luppi cuae questa disposizione ila avuts nel <diritio internc £reco
,(7); per quanto riguarda invece\i\é&g&i&\iggyi si potrebbe tenere
presenti gli articeli 15 o 16 del»E;QEEEFEMi3£EZEBEFSQ’ com ol

1o Stateo italiano ila previsto una serie «di garanzie reali in favo=s
re di alcune basiliche natriarcali ed altri imobili di pro-rieta
della §,Sede situati in territorio italiano (&), =i tratta, in en=
trambi i casi ora richiamati, di c¢onmunita composte da soggétti 0
di edifici apparteneneti a soggetti diversi da cuello che esercita
la sovranita sul territorio dove esse si trovano: sotto cuesto pro=
filo 1l'esperienza greca di lonte Athos e aquella italiana delle ba=
siliche patriarcali di ﬁoma prefigurano una situazione analoga a
quella che potrebbe crearsi a Gerusalemme, fornendo utili termini
di comparazione,.

Laddove lo si ritenesse hecessario, infine, il rispetto degli im=
pegni internazionali ora indicati potrebbe essere contrnllato da un
rappresentante della comunita internazionale, secondo il modello pro=
posto dai giuristi israeliani gliahau Lauterpacht nel 1068 e Shmuel
Berkowitz nel 1980 (9).

La necessita di un secondo livello di garanzie, non circoscritto
M

al soli luoghi santi, nasce dalla constatazioné che guesti non sono
edifici o siti isolati, che possano essere’estrapalati in modo indo=
lore dal contesto in cui sono inseriti:essi fanno invece 2arte di un
insieme ambientale composto da costruzioeni, strutture, snazi dove

N e e

valori religiosi, storici, artistici e culturali sono sirettamente
—-direi inestricabilinente- compenetrati, La tutela dell'identita re=
ligiosa di Gerusalewme include auindi l'esigenza di proteggere la
citth storieca contro asni trasformazione incomnatibile con il suo
carattere sacrn: esigenza, delrestn, che non ! dettata soltanto da
;agioni religiose, come & provato dall'inserzione della "citta vec=
chia di Gerusalemme e le sue mura" nella lista (predisposta in base
alla convenzione cell'Unesco del 1972} dei beni di "valore universas
le eccezionale dal punto di vista della storia, dell'arte o della
scienza'" clie costituiscono "un pnatriimonio mondiale per la cui prote=

zione 1l'intera comuniti internazionale ha il dnvere di coonerare" {7),



Aicuni utili spunti per assicurare wna simile protezione si pos=
sdno desumere innanzitutto calle disposizioni sulla tutela dei beni
culturali e dei luoghi di culto in caso di conflitto armato contenu=
te nella guarta CGonvenzione di Gimevra del 1949, con i relativi pro=s
tocolli addizionali, e nella Convenzione dell'Aja del 19>54: le due
convenzioni, sottoscritie sia da Israele sia dalla Giordania, protegs
gono monumenti e centri monumentali, anche di carattere religioso,
contro i danni che potrebbero subire in conseguenza di operazioni mi=
litari, garantendo l'accesso ad edifici e luoghi di culto anche in
caso di guerra (10)., Al di fuori deli'ipotesi di conflitto e nella
prospettiva aperta dalle risoluzioni déll'unesco sopra richiamate, si
potrebbe considerare l'ipotesi che lo Stato (o gli Stati) esercente
la sovranita su Gerusalemme si assuma gli impegni contenuti nella Con=
venzione dell'Unesco sulla protezione del patrimonio culturale e na=
turale mondiale del 1972, gia sottoscritta dalla Giordania, ed ulte=
riormente specificati nella Raccomandazione sulla salvaguardia degli
insiemi storici e tradizionali del 1ly76: esse prendono esplicitamente
in considerazione le citta storiche e prevedono una tutela estesa non
solo agli edifici ma anche alla struttura spaziale, le zone ambienta#
1li e le attivita umane ricomprese nell'area che si intende proteggere,
introducendo l'idea =-che sembra destinata a percorrere molta strada-
che "gli Stati sono responsabili per i beni naturali e culturali pre=
sentl nel proprio territorio s-ia nei confronti dei propri cittadini
che nei confronti della Comuhitid intecrnazionale nel suo complesso" (11)

TI1 terzo ed ultimo livello di garanzie riguarda le persone che

S——

vivono all'interno della citta storica di Gerusalemme, La preséfvazio:

ne del suo patgimonio culturale non sarebbe infatti sufficiente se ad

*

essa non si accompagnasse la tutela del pluralismo religioso che attual=

mente la contraddistingue. La citth storica mon ¢ un museo (e neppure

un museo sacro) ma un luogo pieno di vita e ricco di occasioni di incon=

tro (e purtroppo anche di scontrn} tra le Sue componenti ebraiche, cri=
stiane e musulmane: esse rappresentano un patrimonio altrettanto im=
portante di quello costituito dai monumenti sacri alle tre religioni e,
forse ancor piu di quest'ultime, suscettibile di venire irrimediabil=
mente compromesso se una qualsiasi delle sue parti vedesse ridotta la
propria consistenza numerica fino al punto di non poter piu partecipa=

re con un originale apporto alla vita dell'intera comunita. E' dunque
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essenziale, nel disegno volto a valorizzare l'identitid religiosa
di Gerusalemme, salvaguardare 1l nesso che lega 11 carattere plu=
ralistico della citta storica e la stabile presenza entro le sue
mura di significativi grunpi di fedeli delle tre rcligioni monos=s
teistiche,

E' fuori discussione che i rapporti intercorrenti tra cristiani,
ebrei e musulmani in guesta parte di Gerusalemme non possone essere
isolati dal piu ampio contesto socliale e politico dell'intero Medio
Oriente: finché non sara raggiunta e consolidata una stabile pace
nelll'intera regione, difficilmente ebrei e musulmani si troveranno
a proprio agio al di fuori dei¢onfini dello Stato isfraeliano o di
uno Stato arabo. Questi problemi travalicano i confini della citta
storica di Gerusalemme e, sotto un profilo giuridico, la loro solu=
zione npotrebbe essere agevolata da un'etficace tutela internaziona=
le delle minoranze religiose e nazionali che, gualsiasi sia lo sce=
narioc di pace che si voglia ipotizzare, non mancheranno né dall'una
né dall'altra parte. All'interno della citta storica, invece, la tus=
tela delle¢emunitd residenti passa attraverso garanzie di tipo.am=
ministrativo che assicurino il rispetto delle dimensioni e dei cons
fini di ciascun quartiere in cui essa ¢ attualmente divisa, la ga=
ranzia della loro omogeneita religiosa ed un'ampia autonomia delle
componenfi ebraica, cristiana e musulmana nell'amministrazione dei
servizi sociali,

~non mancano nel mondo esempi di cittd -si pensi a Eruxelles od
a montreal- dove sono state sperimentate con buon successo misure
volte a consentire una pacifica convivenza di cittadini diversi
per lingua e cultura, Provvedimenti di questo tipo sono probabil=
mente piu efficaci se vengono presi da un soggetto che abbia diret=
ta ed approfondita conoscenza della situazione locale: l'elemento
di internazionalitd che si ritenesse opportuno introdurre potrebbe
allora assumere la forma pilu tenue dell'adesione della corunita ins=
ternazionale a misure legislative autonomamente promulgate dalla

(o dalle) autorita in carica (12).

5. Nessuna delle misure giuridiche a cui si ¢ fatto cenno implica
alcuna forma di separazione tra la citta storica ed i restanti
guartieri di Gerusalemme o pregiudica a favore dell'una o dell'al=
tra parte la questione della sovranitia: si tratta infatti di garan=
zie funzionali e non territoriali, volte ad agevolare l'espressione

dei valori'religiosi a prescindere, per quanto possibile, dal con=



L

trollo del territorio su cui si collocano le rispettive comunita
di fedeli,

In gquesta prospettiva la natura internazionale di tali garan=
zie svolge un ruolc fondamentale: quellé di assicurare alla comunita
in posizione di maggiore debolezza, perché situata all'interno di
uno spazio geo-politico dove sono predominanti i fedeli di un'al=s
tra comunita, il massimo grado di stabilita delle regole poste a
sua protezione, sottraendole alla possibilita di modifiche peggio=
rative realizzate in forzé della volonta della maggioranza,

Ad un diverso e piu alto profile, infine, il coinvolgimento della
comunitid internazionale costituirebbe un'ulteriore manifestazione
del valore e quindi dell'interesse universale di “erusalemme, 'puns=

to d'incontro tra la terra e il cielo" (13),
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THR MUSLIM PERSPECTIVE ON JERUSALEM
by: Failez Jaber
See. 4(;.. a/l The Ze(}./ Commi €stirm  ow J-Mw(bm - J_wa{m
Muslims are unanimous as concerns the social vocation

of Jerusalem, which stems in large part from the fact that
the first Muslims directed themselves to it in prayer
during the first 18 months of the Prophet's Mission. This
article seeks to highlight the prominent features of
Jerusalem's place in the 1Islamic religious tradition and
in Arab Islamic history, relying on a survey of original
Islamic sources, the historical record and contemporary
Muslim attitudes.

With regards to the place of Jerusalem in the Qur‘'an,
the Sunna, and the comméntaries, the only Qur'anic passage
that explicitly refers to Jerusalem 1in the celebrated
account of the "night voyage® (isra) and ™ascension®
(mi'raj) of the Prophet HuQammad and the changing of
orientation (qibla) for prayer (salat}

Glory be to Him who transported His servant by night
from the sacred most distant mosque (al-Aqsa) around which
we have placed our benedfbtion, in order to show to him
some of our signs (surat al-isra’ 17,1)

Also the verse:

" Verify 1if you approach with a sign those to whorn
writing has been given they will- not adopt .your gibla nor
will you adopt their gibla. Some of them will not adopt
the gibla of the others....to each 1s a gibla towards
which he turns", ..
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.«-18 considered to consacrate the presence of Jerusalem
in the Islamic faith, as the first gibla, in the direction
of which the first Muslims prayed in the first 18 months
of the Prophet's mission, after his migration (hijra) from
Mecca to Medina.

Thus Jerusalem is connected with the night journey of
the Prophet Muhammad and his ascension thereforth to
heaven from the Masjid al-Aqsa. Escorted by the Angel
Gabriel and mounted on a mysterious winged animal ‘called
al-Buraq, the Prophet was carried .by night from Mecca to
Jerusalem and ,in the old temple led former prophets in
prayer. He was preaching the new monotheistic religion of
Islam, as God's last prophet and messenger to mankind. 1In
the Sunna, Jerusalem is directly mentioned {as opposed to
the Qur'‘an, where it 1is only alluded to) with the prime
objective of elucidating the above verses relating to the
night vovage. Some"hadiths:' and their commentaries,
underline the importance of"bayt al-ma qdis" or iiya or
selia (Jerusalem) in the vision of the prophet Muhammad,
Jabir ibn Abd Allah's comment is significant:

" I heard the Prophet séy the following: wWhen the Quraysh
were treating me as impoéter, I withdrew to the temple and
there God showed me Jerusalem (bayt al-Magdis) and I then
described to them all of 1ts glories, having seen them
with my eyes"™ (Bukhari, tafsir al-Qur’an, XVII,v 3).

Similarly, as concerns‘the changing of orientation for
prayer, the hadiths and commentaries serve to affirm what
has already been mentioned in the Qur'anic text:
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* we made our prayers with the Prophet, turning towards
Jerusalem for 16 or 18 months. Then God had the Prophet
turn towards the qibla of the Ka'aba®".

As for Jerusalem in Arab-Islamic History, it is
practically impossible to evoke 1in passing the various
significant stages through which it has passed during its
rich and long Arab~-Islamic history. The following is meant
to be a useful and abjective outline that highlights the
religious value accorded to the city by Islam,

If Jerusalem was "spiritually® conquered by the Prophet
Muhammad, it was the Caliph Umar ibn al-Khattab who led
the Huslim army in its first entry into the city in 638,
the first year of the Muslim calendar, after a campaign of
four vyears which had isoclated Jerusalem from its
surroundings.

The historic meeting between the conquering cCaliph and
the Jacobite patriarch Sophronius set the basis for
Huslin-ch;istian relations for a long period of time.
According to some accounts, the Caliph Umar, known for his
mercy, his humility andf'his devotion, refrained from
entering the city's churchgs in order to ensure that they
were respected by his soldiers. Later, Umar concluded a . 5
"Protection Pact" with the city's Christians (adhimma), 4ﬁ:l)|
which has served as the model for the Judicial status of
Christians within Islam:

' In the name of God, the Most Gracious, Most Merciful.
This is the security pact which God's servant Umar, the
Prince of the Paithful, has given to the people of Aelia
(Jerusalem), He has given them the security pact for
themselves, their property, their churches and crosses,
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their sick and healthy, and all their community, that
their churches shall not be demolished, inhabited or
encroached upon, and that the same applies to the
surroundings thereof, to their crosses and to their
property; that they shall not be forced to abandon their
religion or that any of them be molested; that no Jews
shall inhabit Aelia with them; that the people of Aelia
shall pay tribute as do the inhabitants of other cities;
that they shall evict from it Romans and thieves. Any of
them who wishes to leave shall enjoy security for himself
and his property until he reaches a safe place of réfuge.
Any of them who wishes to stay shall enjoy security and be
liable to pay the same poll tax as the people of Aelia.
Those of Aelia's inhabitants who wish to join the Romans
and evacuate their own places of worship, shall enjoy
security for themselves, then to their own folks, nothing
shall be taken from them untill they reap their harvest.
The contents of this pact shall*be under the trust of God,
of the Caliphs and of the Faithful if the people covered
by this pact pay their dues of poll tax. Written in the
fifteenth year of Hijra, attended and testified thereto by
the following witnesses; Khalid ibn al-walid; Abdul Rahman
ibn Awf; Amr ibn al-As and, Muawiyah ibn Abi Sufyan.

This pact was handed over to Sophronius, the Roman
Byzantine patriarch., On their part, the people of BAelia
wrote down a pact for Umar. The Jews received a treatment
similar to the Christians, and some were entrusted with
high office in the Caliphate. But the great majority of
the inhabitants of Jerusalem during the early Arab period
were Christian, and Jerusalem remained a provincial town,
as Muslim rulers choose Ramleh for their capital and their -
residence.

PP S
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It was under the Umayyad dynasty. (661 - 750) that
Jerusalem was to become more important for ideological and
geopolitical reasons. It was then that the Arabic name
al-Quds (holy) began to be used. Some historians interpret
the Umayyad attention to Jerusalem as having been a means
to prevent Muslim pilgrims from coming under the influence
of rebels in Mecca; so the pilgrimage to Jerusalem begins
to be recommended, with citations from the Sunna to
support the recommendations. Thus the Caliph Abdel Malik
constructed the Dome of the Rock around which one could
undertake the “tawafm (procession). He also constructed
al-Agsa Mosque.

The Abbassids, in their turn, maintained a similar
orientation towards Jerusalem for about a century from
750. buring their reign, Jerusalem assumed a particularly
distinquished status because %f relations between the
Caliph and EBuropean kings. cChristians from the west
consequently came in large numbers to Jerusalem to visit
the holy places and for purposes of trade that period as
well known as one of prosperity and development. The
Caliph accorded generous treatment to eastern Christians
as well as to those coming from Burope, which enhanced the
good relations between him and European kings,
particularly with Charlemagne, who was allowed by the
Caliph to repair Jerusalem's churches. At that time,
Christians enjovyed religious as well as soclal peace.
Jerusalem played a prominent role 1in promoting European
civilisation during the age of Harun al-Rashid who made of
the 15th of May every year a date for holding an annual

BN o DA

trade fair where western Christians met with Muslims in

Jerusalem to exchange goods, which activated commerce in
the hely city. This was followed by visits made by
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Buropeans who came to learn and study under Muslim
scholars of the time.

other Caliphs undertook restoration works and added to
the city's monuments.Al-Ma'moun (813 - 833) for example,
expanded the Dome of the Rock. However in the Tulunid
period {starting 833) there was a decline in the numbers
of Christian pilgrims coming to the c¢ity from Burope as
well as in the numbers of Muslims coming from Mecca and
Medina. During the Tulunid era Jerusalem lost much of its
importance. In about 965 Kafur the Ikhshidid came to rule
. in Jerusalem, which was then of mediocre significance both
commercially and militarily.

The Seljuks seized Jerusalem in 1072 and supported the
Abbassid cause, whereas the Fatimids supported the Alawids
from whom they themselves were descended. In 1077 the
people of Jerusalem rose in revolt against the Seljuks.
with PFatimid rule in Palestine, christian - Muslim
relations. in Jerusalem began to deteriorate dangerously.
The confiict between the Seljuks and the Abbassid Arabs of
Baghdad on the one hand and the Patimids of Cairo on the
other was a devastating one for the whole area.

It is exactly at this juncture that the Crusades began,
with the effect of reducing the spiritual vocation of
Jerusalem. The Crusader Kingdom of Jerusalem, which lasted
for about ninety vears, was afl alien and artificial state
which depended for its existence on outside human and
material help. Thus it was 1like a small 1island or a
straying ship amid a huge Muslim ocean. This situation
went on untill Jerusalem was recovered by Salahuddin
al-Ayyubi (Saladin5. When Saladin captured Jerusalem in

IS Y Y,
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1187 he ordered that the places destroyed or damaged by
the war be repaired or rebuilt.

He started with Muslim and Christian holy places and
restored to their previous condition the mosques which had
been converted into churches by the Crusaders. He paid
full attention to the city's facilities and services and
raised the economic level of its inhabitants. Special care
was given to the Agqsa Mosque, to which he brought
Nureddin's pulpit from Aleppo. Saladin's conquest of
Jerusalem was humane, compassionate and tolerant. Unlike
the Buropean Pranks, who had waded to their Knas in the
blood of their victims when they captured the city 88
vyears previously, Saladin had no one molested or plundered
among the people he conquered. Following his inétructions,
sentries guarded roads and gates and protected cChristians

»,

from any possible harms.

Jerusalem lived in a state of uncertainty and
‘instability from the beginning of the 11th century to the
end of the 13th, when the vestiges of the Crusades came to
an end. The city then was able to 1live securely under
Mameluk protection and patronage without fearing any
danger from either Crusader or Tartar invaders. The
Mameluk sultans took care that Christians pilgrims were
well treated. This is proved by the edict which Sultan
Qansawh al-ghuri issued to the effect that they should not
be molested whenever they entered the Church of the Holy
Sepulchre. The edict was engraved on a plate dated 919 of
the Hejra and fixed at the entrance of the church. Thus
Christian houses and monasteries as well as Jewish homes
and synagogques received considerable care and protection

o Sop

under the Mameluks. EBvery community, race, church, abbey, .

place of worship, school or complex received generous aid
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from abroad {(in cash and kind) for the Mameluk sultans
realised that Christian holy places in Jerusalem could be
utilised to exert pressure upon the C(Crusading powers to
stop. their raids. So whenever the Mameluks suffered from
such raids they closed down corresponding religious
institutions in Jerusalem. But when things were quiet,
friendly relations resumed between Muslims and Christians.

Under the Ottomans, Jerusalem entered into the modern
era. The Reforms (Tanzimat) undertaken permitted the
opening of Jerusalem to the EBuropean powers and their
subjects of all religions. The judge or Qadi of Jerusalem
during the Ottoman period was an all powerful governor of
the city, responsible for running all its affairs and
setting all matters and differences among people
irrespective of denomination or community and of whether
these differences pertained to legal, civil, or penal
issues. His jurisdiction included appointment and
dismissal of the heads of various Christian communities,
and the supervision of repair and construction of
monasteries and churches.

\

Trades and crafts were spread among Muslims and
non-Muslims communities -in Jerusalem. Some belonged
exclusively to Muslims; some were a Christian monopoly,
while some other trades and crafts were common to both. On’
the whole, the Ottoman government adopted a policy based
on equality between Muslims and non-Muslims. Despite
foreign intervention at that time, which depended on
several bulwarks in the Jerusalem district, the government
was in firm control of the situation. Foreign interference
during that period failed to gain the upper hand or to
support Jewish immigration and settlement, which were
greatly facilitated under the British mandate later on.
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After the dissolution of the Ottoman Empire, the
British Mandate ( 1919 - 1948 ) saw the rapid and
simultaneous growth of Jewish immigration and Zionist
organizations on the one hand and Palestina resistance on
the other. Muslims sought to demonstrate their concern for
Jerusalem; so it was not by chance that Jerusalem was
chosen in 1931 as the setting for a pan-Islamic congress.

The UN partition plan of 29 November 1947 considered
Jerusalem a8 an Arab city. In fact Jerusalem remained
under"Fhe authority of an Arab Muslim prince, maintaining .
its liks with its hinterland. After the June war of 1967,
Jerusalem came to constitute a part of the territories
under Israeli occupation.

Turning to contemporary Muslim attitudes, we may safely
assert
- - that Islam is firm in its fundamental attitude
towards Jerusalem, which it proslaims as belonging to "Dar
al-Islam" (The Domain of Islam). However this does not
mean that Muslims are unanimaous, at least in contemporary
terms, on ways to realise this conviction, which is firmly
anchored in their religibus vision.

) L]

As in the case with other believers, Muslims have ¢
adopted a multitude of attitudes, @s regards the destiny
of Jerusalem and the territories occupied by the State of
Israel. Historical facts, 1in their diversity, do not[w
always conform to the unity of religious affirmations.g -
Ideology also colours attitudes and imposes its own logic. |
"But the truly fundamental attitude of Muslims is that
expressed most solemnly in the Final Declaration of the
Islamic Summit in Lahore, Pakistan (22 - 24 February,
1974):
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"Jerusalem is the unique symbol of the encounter
of Islam with other divine religious.. (for this
reason) Muslims alone can be the impartial and
loyal guardians of Jerusalem : they are the only
ones who believe, at the same time, in the three
revealed religious which have their roots in

Jerusalen®,

As for the role of the Hashemites in Jerusalem, from
\the first day of the Hashemite custody over Jerusalem in
11948, Jordan launched an extensive programme to restore
all religious places in Jerusalem. A Royal Commission was
-established to implement this programme, which is still
going on. Two monthsﬂggo; the third Hashemite restoration
of the Al-Agsa mosque and the Dome of the Rock was
completed. It is well known in the region that His Majesty
King Hussein sold his house in London to raise the $ 8.5
million dollars needed for thié‘restoration. In 1919, King
Hussein the First had contributed J.D.25,000 for the
restoration of Al-Agsa Mosque as evidence of the
importance of Jerusalem to 1Islam and especially to the
Hashemite family. King Hussein has recently appointed His
Crown Prince Al-Hassan Bin Talal, to chair the Royal
Commission for Jerusalem Affairs.

In conclusion I wish to present an overview of the Dome of
the Rock.

The Dome of the Rock, on the Haram al-Sharif in
Jerusalem, is the earliest surviving Islamic monument in
Jerusalem. Throughout its history, the monument has been
politically and religiously significant: its early Umayyad
patrons, 1its later Abbasid, Fatimids, Ayyvabid, Mameluk,
Ottoman, British and Jordanians protectors, and presently
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for the Haram officials of Jerusalem who, in conjuction
with the Jordanian government, are responsible for its
supervision.

An examination of the building's history demonstrates
that there have been many challenges to the Muslim
supremacy of the site. The macrocosm of Jerusalem's
history and political position are reflected in microcosm
in the history of the pome of the Rock.

"when Jerusalem was in the possession of the Circassian
Mameluks, all the ulema and pious men went out to meet
Selim Shah in 922/1156. They handed him the keys to the
Mosque of Al- Agsa and the Dome of the Rock. Selim
prostrated himself and exclaimed : Thanks be to Allah, I
am now the possessor of the first qiblah®.

According to St.H.Stephan, 'that was how Bvliya Celebi
described the oOttoman takeover of Jerusalem by Sultan
Selim I, Selim's claim to possession of the first giblah
signals Ottoman awareness of the significance of Jerusalem
and its place in early Iglam and the importance of that
Ieportantas—edf =0Tt 1éqacy to ottoman claims of
religio-political hegemony over the Holy Land and the
Hijaz. '

Like the Abbasid, Fatimid, Ayyubid and Mameluk rulers
before him, Sultan Selim I embellished the city in small
ways by restoring and adding to its edifices. It was in
the reign of his son and successor Sultan Suleyman Kanuni,
however, that the Holy city underwent renovations on a
major scale. Suleyman's symbolic appropriation of
Jerusalem, by redecorating its most famous Islamic shrines
in the ottoman manner and enclosing it within massively
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rebuilt walls, is the best known (some day the only}
ottoman contribution to the established form of the third
holy city of Islam. This is in line with historiography,
which presents the last three centuries of Islamic rule in
Jerusalem as an unbroken slide into neglect, broken only
by the benign intervention of Europens in the nineteenth
century.
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